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Tematem mojej pracy sa zwyczaje, obrzedy oraz symbole religijne w systemach

religijno — filozoficznych Dalekiego Wschodu — konfucjanizmie i taoizmie.

Zanim jednak zajmg si¢ problematyka, ktora stanowi gldowny watek moich rozwazan,
chciatbym zaprezentowac krotka charakterystyke systemu zwyczajow, obrzedéw i symboli

religijnych w Chinach w ogole.

Warto zauwazy¢, iz Chinczycy sa narodem praktycznym. Dlatego nigdy nie
przywiazywali duzej wagi do ortodoksji religijnej, a zagadnieniom dogmatycznym
1 teologicznym poswigcali niewiele uwagi. Wybierali do swoich wierzen po prostu to, co
sprzyjato ich moralnosci. Stad tez, jak uwaza Edmund Lewandowski, w Chinach uderza

synkretyzm religijny i swoisty ateizm.'

Wspo6lna cecha mysli chinskiej byto monistyczne pojmowanie rzeczywistosci, wedtug
ktorego Swiat to cato§é — jedno$é Przyrody, Spoteczenstwa i Cztowieka. A w tej wielkiej
jednos$ci kosmicznej dziataja dwie przeciwstawne sity energetyczne, dwa sprzeczne czynniki
— dodatni jang 1 ujemny jin. Do dzialania tychze sit 1 do przypisywanej im symboliki wrdcg
w dalszej cze$ci swojej pracy, teraz zaakcentuje jedynie, ze juz w VIII wieku p.n.e
przyjmowano, ze walka jang 1 jin jest zrodtem wszystkich zmian w $wiecie. Z nich to
bowiem powsta¢ mialy ogien, woda, ziemia, metal i drewno, a z tych rzeczy dopiero
narodzilo si¢ wszystko inne. T¢ koncepcje bez zastrzezen uznat tak Lao-Cy, jak 1 Konfucjusz,
twierdzac przy tym, ze wszystkie rzeczy zaczynaja si¢ i tworza w wielkiej jednosci, natomiast

zmieniaja si¢ dzigki jang 1 jin.

Warto rowniez zauwazy¢, ze w Chinach istnialy bogate wierzenia 1 praktyki
animistyczne. W zwierzgtach, roslinach, gorach, a takze w roznych przedmiotach i zjawiskach
dostrzegano silty duchowe, ktore nalezato pozyska¢ ofiarami lub zabezpieczy¢ si¢ przed nimi
zabiegami magicznymi. Duza popularnoscia cieszyt si¢ na przykiad kult smoka, ktory to
uznawany byl bostwo dobre i symbolizowal szczg$cie. Natomiast wiele obaw 1 przesadow
dotyczylo lisow. Wierzono, ze zwierzeta te potrafia przeobraza¢ si¢ w mezczyzn lub kobiety

1 moga wyrzadza¢ ludziom powazne szkody. Ztym duchom z kolei mialy one ufatwiaé

" Edmund Lewandowski, Religie Dalekiego i Srodkowego Wschodu, Towarzystwo Krzewienia Kultury
Swieckiej, £.6dz 1986, s. 43.



dziatanie w liniach prostych. Stad pojawil si¢ w Chinach zwyczaj budowania krgtych drog

i ulic, a takze powyginanych dachow.?

Istotnym elementem ws$réd wspolnych cech w wierzeniach religijnych w Chinach jest
réwniez manizm, czyli kult zmarlych przodkéw, rozpowszechniony gtéwnie wsrod warstw
wyzszych. Rodziny zamozne budowaty zmartym okazate Swiatynie, a biedniejsze ograniczaty
si¢ do urzadzania oltarzyka domowego. Zmarlym wyprawiano nabozenstwa, ktore celebrowat

przywodca rodu, naczelnik gminy, a nawet cesarz.

Kult ten zwiazany byl z wyobrazeniami Chinczykow. Przyjmowano bowiem, ze
w kazdym cztowieku istnieja dwie dusze — umystowa, czyli ducha, a takze zmystowa dusza
ciala. Wierzono, ze dusza tak dlugo pozostaje przy zmarlym, jak dlugo sklada jej sig
odpowiednie ofiary. Nieodpowiednio ,,zywione”, glodne dusze zamienialy si¢ w upiory,

a duch wstgpowat do nieba prowadzony przez przewodnika.

Sprowadzenie religijno$ci rytualnych obrzedow nie bylo korzystne dla zycia
religijnego w Chinach. Okoto VII wieku p.n.e literaci i filozofowie zaczgli watpi¢ nie tylko
w obecnos¢ bostw 1 duchow podczas religijnych uroczystosci sktadania ofiar, ale w ogole

w ich istnienie.

W takiej atmosferze wyrést konfucjanizm - system religijno - filozoficzny, za ktoérego

tworce uwaza si¢ Konfucjusza i ktéry od jego imienia wtasnie wzial swoja nazwg.

System 0w czgsto nazywany bywa rowniez socjo — etycznym, a to ze wzgledu na to,
ze ortodoksyjny konfucjanizm zwracal wigksza uwage na kwestie spoteczno — moralne, a sam
Konfucjusz z pewnym dystansem podchodzit do spraw kultowych. Co prawda, tolerowal on
praktyki religijne, ale nie przywiazywat do nich wigkszego znaczenia. Wszystkie ofiary
1 obrzedy mialy dla niego warto$¢ subiektywna i mialy pobudza¢ jedynie do poboznos$ci
i skupienia. Jak uzasadnial, nie mozna stuzy¢ duchom, jesli nie potrafi si¢ stuzy¢ ludziom.
Prawdziwa madro$¢ polega na tym, by postgpowac szlachetnie. Duchy nalezy czci¢, ale bez

zbytniej przesady —gtosit Mistrz K ung.’
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Konfucjusz uchodzi za autora ,, Traktatu o obyczajach (Li-Ji)”. Stwierdza on w nim, ze
obrzedowos$¢ 1 rytualizm, trzymajacy postgpowanie w $cisle okreslonych granicach 1 kazacy
dokonywa¢ w réznych okreslonych sytuacjach $cisle wyznaczone czyny, byly przejawem
uswigconych tradycja form i regut, w jakich znajdowato si¢ Zycie spoteczne — noszacych

0g6lna nazwe [i.*

Li to uporzadkowany i podbudowany cnotami moralnymi tryb postgpowania, bowiem
nie ma, wedlug Konfucjusza, /i tam, gdzie nie ma jasnego tta szczerosci, zyczliwosci,

naboznosci synowskiej lub lojalnosci.

Warto zauwazy¢, iz Konfucjusz uznawat niezliczong ilo§¢ duchéw — planetarnych,
lokalnych czy tez duchow przodkéw, ktoérym trzeba bylo sktadaé ofiary zgodnie z /i. Liczne
w konfucjanizmie byly tez praktyki religijne - od rodzinnych obrzedéw pogrzebowych kultu
przodkéw, az po ofiary sktadane Niebu (7ien) przez cesarza. Tego typu czynnos$ci uwazano
za czynniki sprzyjajace integracji wspdlnoty chinskiej. W wierzeniach dotyczacych kultu
przodkdw przyjmowano zasadg, ze mezczyzni, ktorzy przeszli przez zycie w sposob godny
(to znaczy, ze zalozyli i utrzymali liczna i dobrze prosperujaca rodzing — T.R.), tworza po
$mierci rodzaj grupowego ducha, ktory kieruje losem pdzniejszych pokolen. Zadaniem
madrych 1 godnych ludzi jest wigc w pierwszej kolejnosci rozpoznanie planu nieba, czyli
nauczenie si¢ tego, co jest zgodne, a co nie, z niebianskim porzadkiem. Szczeg6lne znaczenie
ma w tej sytuacji studiowanie efektow dziatan wczesniejszych pokolen, aby uniknaé
powielania ich blgedow, natomiast powtarza¢ nalezy jak najczeSciej te dziatania, ktore
przyniosty pozytywne skutki. Raz ustalona zgodno$¢ danego dziatania z niebianskim
porzadkiem staje si¢ swojego rodzaju $wigtoScia, ktora nalezy w przysziosci jak najdoktadniej
powiela¢. Dlatego tez, tradycja w konfucjanizmie ma tendencje do przeradzania sig
w sztywny rytuat, co w wielu przypadkach bywa szokujace dla ludzi zyjacych w obrgbie
cywilizacji zachodniej. Tradycja ta bowiem obejmuje nie tylko podstawowe zasady etyczne,
czy wiedzg socjotechniczng, ale takze okresla mozliwie jak najbardziej precyzyjnie sposob
zachowania w kazdej sytuacji — tacznie z okreslonymi gestami, sposobem ubioru, a nawet

mimika twarzy.
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Powolaniem konfucjanizmu byto odmitologizowanie wierzen chinskich. Konfucjusza
interesowato przede wszystkim odnalezienie Drogi (7ao), ktéra miata zapewni¢ rOwnowage
mi¢dzy Wola Nieba 1 Wola Ziemi. Co ciekawe, w tym systemie religijno — filozoficznym nie
ma kaptanow. Obrzedy sprawuja pisarze — biurokraci (wenren), ktorzy po zdaniu egzaminu

panstwowego, wypelniaja wszystkie wolne stanowiska w cesarskiej administracji.’

Kwestia obrzedow i symboli religijnych jest duzo bardziej rozbudowana 1 czg$ciej
podnoszona w drugim chinskim systemie religijno — filozoficznym, ktéry stanowi przedmiot

moich rozwazan, a mianowicie - w taoizmie.

Tutaj na pierwszy plan wysuwa si¢ walka migdzy pierwiastkami jin i jang, o ktoérych
wspominatem na wstegpie swojej pracy. Dla Tao bowiem najbardziej charakterystyczne sa:
roOwnowaga 1 splatanie si¢ ze soba tych dwoch pierwiastkéw. Jin 1 jang symbolizuja dwie
sprzeczne sity, ktére istnieja w kazdej rzeczy i1 przeciwstawiajac si¢ sobie, jednoczesnie
uzupehniaja wzajemnie. Pierwiastki te s odrgbnymi fazami tego samego procesu — continuum
i nie mozna szuka¢ Tao raz w jednym, raz w drugim. Fazy te przenikaja si¢ nawzajem,
przechodza przez siebie, sa wspoélzalezne, co wigcej - sa réwnoprawne. To dos$¢ istotna
roznica miedzy taoizmem a konfucjanizmem, ktory w ramach swojej hierarchicznej harmonii
stawial jang ponad jin. Taoizm z kolei akcentuje ich rownowaznos$¢, sympatyzujac nawet

z zefiskim jin, jako bardziej kojarzacym sie z macierzystym tonem 7Tao.°
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